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PRESENTACIO

La fenomenologia de Husserl, que s'inicia amb el primer volum de les /nvestiga-
cions logiques 'any 1900, és un dels eixos principals de la filosofia del segle xx.
Amb la seva proposta, Husserl pretén donar resposta a la situacié de la filosofia
en la segona meitat del segle x1x, marcada per I'ensorrament dels grans siste-
mes idealistes que havien trobat en la filosofia hegeliana la seva culminacié i
pel desenvolupament i 'autonomia de les ciencies particulars, de la natura i de
Iesperit. Aquest procés havia donat lloc a una concepcié de la filosofia que se
subordinava bé a les primeres en la forma del naturalisme com a suposada
«filosofia cientifica», bé a les segones en la forma de l'historicisme i del plura-
lisme de les cosmovisions (ara en diriem «culturalisme»).

Husser] considera inacceptable aquesta alternativa i reclama 'autonomia
i fins i tot la cientificitat de la filosofia. Perd no entén la filosofia com una cién-
cia particular més, siné com aquella en la qual recolza Gltimament la justifica-
ci6 racional de les diferents ciencies particulars i que té, per tant, una funcié de
fonamentacié d’aquestes; i no només de les ciéncies, sin6 del coneixement en
general i fins i tot d’una «vida racional» en tots els ambits regits per normes, és
a dir, sotmesos a una exigencia de «validesa». Es clar, per tant, que la filosofia
no pot dependre de cap altra instancia en la seva propia justificacié i només
pot descansar sobre si mateixa, atés que tota justificacié remet en darrer terme
a la filosofia.

La fenomenologia husserliana és, doncs, un programa de fonamentacié radi-
cal i absoluta del coneixement i de la cultura humana en una «ciéncia filosofica»
dotada amb certesa indubtable («evidéncia») i fundada sobre si mateixa que rea-
litza el vell ideal d’una «filosofia primera», que Husserl reivindica explicitament
i sentint-se hereu d’una venerable tradicié d’intents no reeixits d’assolir per a la
filosofia el caracter cientific, i amb la pretensié d’aconseguir-ho finalment.

La famosa maxima de la fenomenologia, que Husserl proclama com un
«crit de combat», diu: «A les coses mateixes!». El «<metode fenomenologic» és
precisament el procediment que ha de permetre arribar a les coses mateixes.
Ara bé, aquesta maxima val per a tota investigacid, no només per a la filosofia:
Husserl parteix de la idea que el coneixement i, en general, tota «presa de po-
sicié» racional (practica o valorativa, per exemple) han de tenir validesa objec-
tiva i universal i no poden dependre de «punts de vista», «opinions» indivi-
duals o circumstancies culturals o historiques. Aixi, el me¢tode fenomenologic
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és el de la ciencia filosofica buscada, perd és d’aplicaci6 general en les diverses
ciencies i dominis del coneixement i de la validesa.

En que consisteix, pero, aquest metode? Consisteix en 'exigencia de deixar
que les coses es mostrin tal com sén, és a dir, a prendre-les tal com es presenten
elles mateixes, a donar-los, per dir-ho aixi, la paraula sense imposar-los esque-
mes o procediments «constructius» o punts de vista previs als quals s’hagin de
sotmetre. Aquest és un primer sentit general de la paraula «fenomen»: «alld
que es mostrar. Aixi, les «coses mateixes» sén els fendmens, que s’han de copsar
i de descriure tal com es donen. En el sentit d’'un metode general, la fenome-
nologia va significar una reacci6 contra les explicacions «reduccionistes», les
que creuen que coneixer una cosa és explicar-la en termes d’una altra cosa, que
predominaven en la ciéncia de I'¢poca. La fenomenologia, en tractar les coses
com a fendmens, reivindica la descripcié enfront de I'explicacié reductiva.

Cal dir, perd, que aquesta reivindicacié metodologica és ben lluny de ser
una apellacié ingénua a la presencia immediata de les coses, que tindriem da-
vant dels nassos, per dir-ho aixi. Al contrari, les coses en la seva donaci6 sén
allo a qué hem d’arribar a partir i a la contra d’un estat immediat d’ocultacié a
causa de punts de vista previs, de prejudicis, de factors que, justament si sén
fenomenologicament esclarits i posats al descobert, expliquen bé per queé no
les copsem i les substituim per altres, etc. Aixi, una part fonamental del meto-
de fenomenologic és la part critica o negativa, i la constitueixen els procedi-
ments pels quals arduament ens desfem de les ocultacions per fer que les coses
es mostrin. No es fa justicia a la fenomenologia en general, ni a la de Husserl
en particular, si se suposa que insta simplement a mirar i veure el que tenim
davant i descriure-ho. Justament arribar a les coses és el problema. Que, tan-
mateix, hem d’arribar a mirar i veure les coses mateixes, és el que Husserl ex-
pressa inequivocament amb «el principi de tots els principis» (Idees 1, § 24):
«Tota intuici6 originariament donant és una font de dret del coneixement; tot
alld que es presenta ell mateix a nosaltres originariament en la intuicié (“en
persona”, per dir-ho aixi), sha de prendre simplement com allo com el que es
déna, pero també dins dels limits en els quals es déna.

Ara bé, Husserl té molt clar que el problema del coneixement és el del seu
doble aspecte o la seva doble exigeéncia; és a dir, d'una banda, la seva objectivitat:
el coneixement ens ha de donar l'objecte tal com és en si, independentment de
nosaltres i de les perspectives o els punts de vista subjectius, i, d’altra banda, el
fet constitutiu que el coneixement és un acte del subjecte que solament pot
basar-se per a la seva justificacié en el fet que I'objecte es déna en el subjecte en
diversos «modes de donacié» corresponents als diversos components de I'objec-
te que es dona i que només s'assoleixen per mitja d’aquestes donacions, com
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també I'«objecte mateix» en la seva unitat estructural i la seva identitat només
sassoleix per la interconnexié («sintesi») i 'articulacié regular de les donacions
parcials. El problema del coneixement és, doncs, el de la «correlacié» irreducti-
ble —és a dir, no susceptible de decantar-se d’'un costat o de I'altre sense perdre
el fenomen— del component subjectiu i el component objectiu.

Aquesta correlacié amb I'objecte defineix el tret estructural constitutiu del
subjecte, que Husserl entén com a «consciencia»: la «intencionalitat». Tota
consciéncia és «consciéncia de...», és a dir, I'acte de consciéncia (intentio) «esta
dirigit» necessariament al seu correlat intencional, 'objecte com a intentum.
I és en aquesta correlacié on es plantegen i shan de resoldre tots els problemes
del coneixement, en particular el de I'exigéncia de validesa objectiva: el conei-
xement es produeix quan l'acte de consciéncia (o «vivencia intencional») troba
«compliment» en 'acte intuitiu que ens déna I'objecte tal com és «esmentat»
(«intencionat») i d’aquesta manera li atorga validesa.

Aixo és el que passa, per exemple, en la percepcié veridica (on té lloc el
compliment), i el que no passa en una allucinacié, on I'objecte intencional no
es verifica (decepcid). La percepcid, per cert, no és un simple exemple, siné el
model fonamental que s'estén a tot acte de coneixement (el judici, per exem-
ple) de compliment d’una intencié en la intuici6 corresponent.

Hi ha, per tant, en tot coneixement un component subjectiu inalienable,
alhora que allo a qué saspira i que atorga validesa és 'objecte en si mateix. Més
ben dit, el que trobem en una descripcié adequada del fenomen és la correlacié
necessaria entre el component subjectiu i el component objectiu. Aixi, el clas-
sic problema del coneixement, que ens confronta amb l'alternativa entre una
concepcid realista basada en la correspondéncia amb 'objecte i una concepcié
idealista basada en la construccié de I'objecte pel subjecte, es resol en una po-
sici6 que fa justicia als dos «pols» basada en la idea de correlacié. Aixo val en
general per a tots els actes intencionals i, per tant, de coneixement, per exem-
ple per a les ciéncies particulars, i també per a la mateixa filosofia. I si les dis-
ciplines particulars recerquen les correlacions en els dominis respectius, la filo-
sofia fenomenologica no és una ciéncia particular precisament perque explora
els trets generals de la intencionalitat com a tal, el que Husserl anomena «’2
priori de la correlaciéy, les seves estructures generals. Es en aquest sentit que
Husserl entén la filosofia fenomenologica com a epistemologia o, com ell ma-
teix assenyala, com la veritable «critica de la raé».

La idea del coneixement justificat com a donaci6 de I'objecte mateix en I'ac-
te subjectiu (o «vivéncia intencional») troba, doncs, el seu compliment en la in-
tuicié. El «principi de tots els principis» déna expressié a una concepcié epis-
temologica «fundacionalista»: la justificacié d’uns coneixements depén de la
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d’uns altres i, ultimament, de la donacié originaria de la cosa, i aixd procura
Pevidéncia justificadora que constitueix la base de tota legitimitat racional.

No obstant aix0, aquesta concepcié epistemoldgica es matisa i es refina,
i fins i tot es restringeix, en I'evolucié del pensament de Husserl, perque els
conceptes d’intuicié i d’evidéncia, per bé que inqiiestionablement centrals en
la fenomenologia husserliana, sén, com molts d’altres, forca més complexos i
diferenciats del que se suposa en una primera aproximacié i experimenten
modificacions en el curs de la trajectoria husserliana. En general, en el seu
cami, el pensament de Husserl sofreix revisions, reformulacions i innovacions
constants, tant en els conceptes basics com en la presentacié del metode, i és
dificil fixar amb precisié el que desapareix, es modifica o es manté invariable.
Tot aquest cami esta presidit, tanmateix, per la constant de la maxima fenome-
nologica, és a dir, per allo que imposen les coses que es van mostrant a la mi-
rada de Husserl en el que és, per dir-ho amb les seves paraules, un «horitzé
obertament infinit», de manera que tota fixaci6 unilateral o rigida es veu qiies-
tionada i reactivada per nous aspectes dels fendmens o per nous fendmens que
entren en consideracid i reclamen la seva descripcié i la corresponent formacié
de nous conceptes, o la renovacié o «reciclatge» dels ja disponibles. Aquest
dinamisme i aquest caracter obert i inconclis que els fendmens imposen a la
fenomenologia conformen un dels trets caracteristics a qué menys han fet jus-
ticia la recepcié de Husserl i el clixé que se n’ha format, el d’una filosofia esta-
tica, rigida i tancada en si mateixa.

Aix0 és degut en part a la necessitat de tractar la filosofia husserliana com
una concepcié enfront de la qual era necessari desmarcar-se, o bé perque repre-
senta una versié extemporania d’una concepcié «classica» de la filosofia que
toca deixar enrere d’una vegada, o bé per 'assimilaci6 simplificadora i escassa-
ment matisada de Husserl al cartesianisme, o bé per una combinacié d’ambdés
motius. Aqui han coincidit linies d’interpretacié molt diverses i fins i tot en-
frontades entre si, com ara el mateix moviment fenomenologic que deriva de
Husserl, ben diferent del que ell havia previst, 'anomenada «filosofia analitica»
i el pensament de la «postmodernitat». Una coincidéncia com aquesta pot fer
pensar en I'encert d’un diagnostic compartit per concepcions tan divergents.
Tanmateix, la coincidéncia respon a una imatge parcial i esbiaixada del seu
objecte, a la qual ha contribuit la lentitud en la publicacié a Husserliana de
Iimmens i enrevessat llegat dels manuscrits de Husserl, encara no conclosa. En
aquest sentit, es pot dir que la recepcié cabal de la fenomenologia husserliana
és una tasca encara no acomplerta, i cal esperar que la interpretacié es vagi
ajustant cada vegada més al que la cosa mateixa, el «fenomen Husserl», reclama
de la seva recepcid. Alhora cal reconeixer, tanmateix, que 'evolucié de la filo-



PRESENTACIO 15

sofia posterior i la recepcié per part d’aquesta del pensament de Husserl con-
dicionen inevitablement el que queda per fer: el que no es pot canviar és la
«situacié hermenéuticar. [ el que es pot esperar és que, en aquesta situacio i en
els camins que ha de recérrer o que ja esta recorrent la filosofia, es qiiestioni
tanmateix la imatge parcial i tancada d’'un pensament que, obert i fet fructifer
d’aquesta manera, encara pot ser un referent que ens pot orientar no pas com
a «autoritat», siné pel seu tractament de qiiestions que continuen sent les nos-
tres perqueé sén les de sempre, encara que canviin, com no podria ser d’altra
manera, els temps i els seus llenguatges.

Husserl provenia del camp de la matematica i els seus primers treballs filo-
sofics se centren principalment en els problemes de la fonamentacié de la ma-
tematica. En la linia de la psicologia descriptiva del seu mestre, Brentano, es
tracta de donar una explicacié de I'objectivitat dels conceptes i de la veritat de
la matematica a partir de les nostres representacions i intuicions, és a dir, jus-
tament sobre la base de la correlaci6 entre una cosa i Ialtra. Frege, en canvi,
que comparteix amb Husserl els objectius tedrics, no creu que sigui possible
una fonamentacié subjectiva. Per a ell, aixd és «psicologisme» i, com a tal,
malmet l'objectivitat que es vol fonamentar.

Sota la suposada influencia de les critiques de Frege, pero també de les
clares posicions de precedents com Bolzano i, sobretot, mogut per la propia
percepcid del que requereix 'objectivitat, no sols de la matematica, siné de la
veritat, dels conceptes i del coneixement en general, Husserl posa la primera
pedra del que sera la fenomenologia amb la critica del psicologisme, corrent
dominant en el seu temps, en el primer volum de les /nvestigacions logiques,
intitulat Prolegomens a una logica pura. Lalogica pura és la teoria de les estruc-
tures i lleis més generals del pensament, que regulen tot coneixement i tota
teoria independentment del contingut material en cada cas. I I'elaboracié
d’aquesta «logica formal», que inclou com a correlat la «teoria de I'objecte», és
a dir, la teoria maximament general de les estructures de la realitat, el que Hus-
serl anomena «ontologia formal», també pura, requereix com a prolegomen
necessari la refutacié de la concepcié de les lleis ideals del pensament com
a lleis psicologiques del funcionament de la ment i que en aquest sentit no son
lleis necessaries, siné contingents, dependents de la constitucié empirica del
psiquisme huma, i que serien diferents si aquesta fos diferent. Husserl no rene-
ga de la psicologia empirica ni deixa d’atorgar-li el territori que li correspon. El
que nega és que pugui fonamentar la logica pura.

Ara bé, encara que aquesta concepcid va ser interpretada, i no sense que el
text n'ofereixi punts de suport, com un «platonisme» dels objectes ideals en
contraposicié amb els empirics, el tret fonamental de la posicié de Husserl, la
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«marca de la casa» —per cert, del comengament al final de tot el trajecte hus-
serlid—, és la persisténcia metddica en el marc de I'«a priori de la correlaciéy,
és a dir, el plantejament dels problemes de 'objecte, del tipus que sigui, sobre
la base de la seva donacié subjectiva. I la dificultat amb la qual ha de pugnar
Husserl, també del principi al final, és si aquest plantejament no és, en les di-
verses variants, inevitablement alguna forma de «psicologisme» més o menys
refinat. Per a desfer el que per a ell eren malentesos en la recepcié de I'obra,
Husserl es va veure impellit a retractar-se de la denominacié «psicologia des-
criptiva» amb la qual ell mateix havia caracteritzat les Investigacions logiques.

Per a formar-se una idea cabal del sentit i I'abast d’aquesta obra fonamental
cal tenir presents alhora dues coses entre les quals es produeix la «tensié» carac-
teristica de la fenomenologia: d’una banda, el fet que la validesa objectiva de
les lleis logiques, basada en les «especies ideals», és independent del seu conei-
xement o fins i tot del fet que hi hagi coneixement en general; i, d’altra banda,
el fet que, tanmateix, la tasca de la fenomenologia consisteix a esclarir 'accés
epistemic a aquestes lleis a partir de la seva donacié en les «vivencies logiques»,
que constitueixen el camp tematic de la descripcié. Cal recordar, a més, que el
titol del segon volum de I'obra és Investigacions sobre la teoria i la fenomenologia
del coneixement. Aixo vol dir que la major part del treball de Husserl pertany al
camp de I'epistemologia general. Si ara tenim en compte que el problema fona-
mental de I'epistemologia —i, molt en particular, del projecte fenomenologic
de Husserl— té com a element fonamental la qiiesti6 de la justificacié del co-
neixement, és clar per qué la investigaci6 va necessariament més enlla del camp
de la dlogica formal»: si les lleis logiques determinen les formes i normes del
raonament o la inferéncia correcta que transmeten la justificacié (o evidéncia)
de les premisses a les conclusions, el projecte epistemologic ha de complemen-
tar-se i ha d’estendre I'exigéncia d’evidencia a les premisses o els principis que,
com que no deriven d’altres, només poden ser justificats i evidents en si matei-
xo0s. Aixo implica que el territori que sha d’explorar inclou totes les «vivencies
intencionals» («actes») en i a través dels quals té lloc el coneixement. Aixi,
Husserl elabora una concepcié intencional del significat de les expressions fun-
dada en els «actes conferidors de significat», en virtut dels quals tenen una
«referéncia objectiva» (es «dirigeixen» als seus objectes d'una manera determi-
nada, eventualment al mateix objecte amb intencions significatives diferents, o
a diferents objectes amb la mateixa intencié significativa). El coneixement, al
seu torn, es produeix a través dels «actes de compliment del significat», és a dir,
quan la intenci¢ significativa és «satisfeta» per la intuicié corresponent, que ret
Ievidéncia «expectada» en la intencié. En aquest sentit, la consciencia intencio-
nal com a tal apunta a I'evidencia, té un caracter «teleologic».
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El concepte d’intuicié, com també el d’intencid, té un sentit general, és a
dir, no es limita a caracteritzar la intuicié sensible, siné que caracteritza qual-
sevol cas d’acompliment d’una intencié i inclou, per tant, un tipus d’intuici6
fundada en la sensible pero no reductible a aquesta: la «intuicié categorial»,
que ens ddna el coneixement de les esséncies universals i dels principis formals
de la logica.

Un tret constitutiu de la fenomenologia és que és coneixement a priori, és
a dir, coneixement d’esséncies, i no de fets o casos particulars, per bé que els
casos particulars serveixin de base per a la «ideacié» o visié de 'esséncia corres-
ponent. De fet, '«existéncia» és alld de qué precisament es prescindeix en la
«reduccié eideticar. El «coneixement d’esséncies» defineix el programa i 'ob-
jectiu comu dels primers deixebles de Husserl, els membres de 'anomenat
Cercle de Gottingen, que es poden agrupar sota el retol «fenomenologia realis-
ta». Aquesta denominacié respon al fet que la primera fenomenologia explora
les essencies de diversos tipus d’objectes pertanyents a un mén real 'existéncia
del qual no es posa en qiiestid, siné que es déna per feta. Aixo és el que Hus-
serl anomena «actitud natural». El tomb decisiu en el pensament de Husserl
es produeix justament en el qliestionament d’aquesta pressuposicio, és a dir,
en la «posada entre parentesis» de la «tesi general de I'actitud natural»: la po-
sicié del mén com a existent en el que Husserl, apellant al vell terme de I'es-
cepticisme antic, anomena £noyy, que déna pas a la «fenomenologia transcen-
dental» d’/dees I, en el qual els seus deixebles ja no el van seguir perque hi van
veure un tomb idealista.

La posada entre paréntesis o desconnexié no és la negacié de I'existencia del
mon, ni tampoc el dubte o la mera conjectura, siné I'operacié metodica de sus-
pendre el judici sobre I'existencia com un prejudici inqiiestionat per a poder
plantejar la qiiestié i emetre un judici veritablement justificat. Aquesta tasca
fonamental de la teoria del coneixement fa que una teoria del coneixement en
lactitud natural sigui simplement un contrasentit, ja que pressuposa alld que
ha de legitimar. La fenomenologia transcendental és, en aquest sentit, la veri-
table epistemologia i la veritable «critica de la rad», o la «ci¢ncia filosoficar
propiament dita.

Ara bé, quin és el territori propi o «camp tematic» de la fenomenologia? La
desconnexié comporta el pas d’'una mirada directament adregada al mén i els
seus objectes, i no a les vivencies i a la consciéncia, a una mirada que s'adrega
justament als «modes d’ésser donats» el mén i els objectes en la consciéncia i
en les seves vivencies. Aquest pas és el que Husser] anomena «reduccié trans-
cendental», per la qual es passa de 'actitud natural a I'«actitud fenomenologi-
ca». La consciéncia i les seves vivencies sén, doncs, el territori de la fenomeno-
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logia transcendental, precisament perque en ella el mén —per exemple, la cosa
real transcendent reduida—, lluny de desapareixer o de perdre’s, justament
apareix o es troba en la seva donacid, i sols des d’aquesta el mén i els seus ob-
jectes poden assolir de manera justificada, i no merament prejudicada o acriti-
cament pressuposada el sentit d’ésser que n'és propi. Aquesta consciéncia
transcendental, amb les seves vivéncies i els objectes que hi apareixen en el
mode de la seva donacid, esta absolutament (ingiiestionablement) donada i for-
ma per aixd mateix la base de tot qiiestionament i de tota legitimacié.

S’han de considerar, perd, en aquest punt dues observacions. En primer
lloc, 'abandonament de I'actitud natural i la suspensié de la tesi del mén és
una operacié metddica necessariament universal, la qual cosa implica que les
vivencies i la consciéncia mateixa sén també objecte de la reduccié en el sentit
que no poden ser vistes com a part del mén, com a consciencia o vivéncies
lligades amb cossos «<humans o animals». Més aviat, aquest vincle, com tot alld
que involucra una realitat transcendent o corporia, sha de desconnectar pri-
mer per a guanyar-lo (acceptar-lo amb justificacié) eventualment després. En
aquest sentit, el camp tematic de la fenomenologia transcendental és el de la
consciéncia o les vivéncies «pures», aixo és, metddicament «depurades» d’aquest
vincle. Aquesta és la gran novetat de la reduccié respecte de la simple «reflexié»
o «percepcié immanent», en qué una vivéncia capta una altra vivencia sense
que aixo impliqui 'abandonament metodic de Iactitud natural. El punt de
vista de la reflexi6 seria encara el de les /nvestigacions logiques.

La segona cosa que sha d’observar és la segiient: el territori que ens obre la
reduccié transcendental és el de la meva consciéncia, és a dir, el meu propi
«corrent de viveéncies», desconnectat certament del que és corpori, perd essent
encara el meu propi corrent individual. Per aixo, la gran novetat que comporta
la reduccié transcendental es combina per forca amb el que és constitutiu de to-
ta la fenomenologia de Husserl: la perspectiva universal, el punt de vista de es-
séncia. Per tant, consegiientment, Husserl sotmet el corrent individual de viven-
cies que ens lliura la reduccié transcendental a una altra (i vella) reduccié
fenomenologica: la reduccié eidetica. La fenomenologia transcendental és, per
tant, també una «eidetica»: la de la consciéncia pura. O potser millor: la cons-
ciencia pura és la «cosa mateixa» de la fenomenologia, com allo que ens deixa
com a camp tematic de la fenomenologia 'aplicacié6 de les dues reduccions a la
consciencia en 'actitud natural.

El programa concret de la fenomenologia és molt ampli, tan ampli com tot
allo que pot ser objecte de coneixement i esta, per tant, sotmes a 'exigéncia cons-
titutiva de justificacié epistémica, que comporta la remissi6 a la donacid, i aixd
vol dir a la donacié en la consciencia. Pero el treball concret es divideix en terri-
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toris particulars definits per tipus o esséncies que determinen «regions» a les quals
corresponen les «ciéncies eidétiques» o «ontologies regionals» diferenciades, en el
marc de les quals treballen les respectives «ciencies positives». Quan passem a la
fenomenologia transcendental, aquest plantejament es manté, pero en la pers-
pectiva general de I'analisi de la intencionalitat de les vivéncies es produeix un
canvi en la concepcié de la intencionalitat i en I'abast de 'analisi fenomenologi-
ca: ja en I'época anterior és el tret distintiu de la fenomenologia husserliana el fet
que els fenomens sén les vivencies i aquestes s6n el camp al qual es restringeix la
fenomenologia (sigui o no adequada la denominacié «psicologia descriptiva»),
en contraposicié amb la perspectiva genetica de la psicologia empirica. Les vi-
veéncies son, perd, en aquesta primera idea de '«analisi intencional», els actes, i
deixen fora els seus objectes intencionals. En la nova concepcié de la intenciona-
litat feta possible per la reduccid, en canvi, 'objecte intencional entra en el camp
de I'analisi fenomenologica, sense que aixo vulgui dir que I'objecte deixa de ser
correlat de 'acte per passar a ser-ne part o a reduir-se al mateix, ni que ultrapas-
sem indegudament I'ambit del fenomen anant més enlla del que es déna en la
vivencia. Aixi, la fenomenologia transcendental es divideix en dues branques:
la fenomenologia dels actes, o fenomenologia noctica, i la fenomenologia del
correlat intencional immanent dels actes, o fenomenologia noematica. La pri-
mera fenomenologia husserliana hauria estat només noctica.

Entre 'acte i 'objecte, pero, no només hi ha una dependencia reciproca,
sind també un estricte parallelisme: a les parts i a les relacions entre les parts
(o «sintesis») del costat de I'acte corresponen les parts i les relacions entre les
parts del costat del noema, que Husserl caracteritza com a «sentit» i com I'ob-
jecte «tal com és esmentat». Ara bé, diversos noemes, consegiientment esmen-
tats de maneres diferents, poden remetre tant a un tnic objecte idéntic com a
diversos predicats d’un mateix subjecte. Aquest subjecte identic és 'objecte
intencional, el que Husserl anomena la «X pura». Alhora, parallelament, un
mateix jo identic és el que efectua diversos actes amb els respectius noemes que
atribueix a la X com les seves determinacions. D’aquesta manera, la correlacié
intencional s’estableix en cada cas entre el «pol-jo» i el «pol-objecte».

Aquesta correlacié té, pero, la forma del que Husserl anomena «constitu-
cid», aixo és, la constitucié de I'objecte com a «sentit» resultant dels «rendi-
ments» dels actes de la consciencia pura: els objectes sén «relatius» a aquesta
consciéncia en la mesura que es constitueixen en ella, la qual al seu torn és
«absoluta». Aixd és la filosofia transcendental com a «idealisme transcenden-
tal». Lestructura o I'esquema universal de la constitucié és el segiient: en els
actes, una materia «passiva» donada, «les dades hileétiques», és «animada» o
«aprehesa» per la «forma» d’actes noetics actius en que aquestes dades adqui-
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reixen objectivitat, és a dir, son atribuides als objectes o «sentits» constituits
com les seves propietats. | sota aquest esquema general, el programa de la fe-
nomenologia transcendental, tal com s'anuncia a /dees 11, es divideix en les tres
grans seccions segiients: 1) la constitucié de la natura material, 2) la constitucié
de la natura animal, i 3) la constitucié del mén espiritual.

La fenomenologia husserliana com a fenomenologia transcendental troba en
Idees I la seva formulacié madura, aquella a la qual s'associa principalment la
imatge de Husserl. Perd no és I'tltima etapa del seu pensament. Aquesta és la de
'anomenada «fenomenologia genéticar. Fins aleshores la fenomenologia havia
estat «fenomenologia estatica», que engloba la primera etapa, com a fenome-
nologia dels objectes de les diferents regions, i també la fenomenologia trans-
cendental de la constituci6 de 'objecte a través dels rendiments sintetics de les
noesis que el fan apareixer seguint lleis essencials. Tot i que la fenomenologia
constitutiva es pot considerar una fase de transicid, pertany a la fase estatica pel
fet que és estructural, tant si es tracta dels objectes fixos com de larticulacié i
les relacions de dependencia entre els nivells que els constitueixen en la seva
donacié. La perspectiva genética es contraposa a 'estructural perque tracta, no
de I'ésser, siné de I'esdevenir dels fenomens i de les seves formacions i transfor-
macions. Husserl contraposa inequivocament la génesi a la constitucié quan
diu que és precisament «genesi de la constitucié». Val a dir que la fenomeno-
logia genetica no substitueix la fenomenologia estatica, siné que la pressuposa
com a «fil conductor, i la completa perque el camp dels fenomens inclou els
de la seva genesi.

Una de les dificultats que presenta el concepte de genesi és que en la pri-
mera etapa era precisament el concepte que caracteritzava el que la fenomeno-
logia excloia del seu domini en delimitar-se enfront de la psicologia empirica.
Conseglientment, en la fenomenologia genética canvia de significat. Aixo és,
la fenomenologia genética s'ocupa no de fets particulars i les seves transforma-
cions, sind de les lleis essencials, a priori, que regeixen 'esdevenir i el sorgi-
ment («genesi», «generacié») de fendmens d’un tipus a partir de fenomens
d’altres tipus, sempre en el marc de I«a priori de la correlaciér.

La fenomenologia genética distingeix entre la génesi activa i la génesi passiva.
La primera correspon als rendiments superiors de I'activitat de la raé en el sentit
més ampli: productes culturals, formes logiques, judicis, normes i valors, etc.
Lanalisi genética ens permet veure com sorgeixen les formes superiors a partir
de les més basiques: el domini de la rad, del llenguatge, del pensament, de la
cultura, no és un domini de formes fixes, siné un domini de «formacions» en
processos graduals, té una «historia genética» que, pel seu caracter a priori, la
fenomenologia ha de distingir de la histdria empirica.





